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Аннотация: Целью статьи является анализ восприятия концептов 
будущего в современной интеллектуальной традиции ислама в Ин-
донезии. В статье проанализированы 1) восприятие концепта «буду-
щее» в текстах индонезийских мусульманских интеллектуалов, 2) 
попытки мусульманских интеллектуалов выявить и определить ос-
новных признаки воображаемого ими футурума как исторического 
и культурного состояния, 3) выявлены направления и особенности 
трансформации и развития концепта “будущее” в актуальной му-
сульманской мысли Индонезии. Основными выводами автора явля-
ется несколько положений, включая 1) появление и развитие кон-
цептов будущего в индонезийском мусульманском интеллектуаль-
ном дискурсе стало результатом внешних колониальных и постко-
лониальных влияний, 2) мусульманские интеллектуалы конструиру-
ют и предлагают видения и восприятия футурума, интегрированные 
одновременно в светский дискурс, трансплантированный из запад-
ной науки, основанной на рациональном знании, и интеллектуаль-
ные традиции ислама, 3) футуристические концепты в интеллекту-
альном воображении современных индонезийских мусульманских 
мыслителей имеют прикладной характер, будучи применяемыми 
для генерации прогнозов возможного и вероятного развития индо-
незийского социума. 
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Abstract: The aim of this article is to analyze the perception of future 
concepts in the contemporary Islamic intellectual tradition in Indonesia. 
The article analyzes 1) the perception of the concept of "future" in the 
texts of Indonesian Muslim intellectuals, 2) the attempts of Muslim intel-
lectuals to identify and define the main features of the imagined fu-
turum as a historical and cultural state, 3) identifies the directions and 
features of transformations and developments of the concept of "future" 
in contemporary Muslim thought in Indonesia. The author's main con-
clusions include: 1) the emergence and development of concepts of the 
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ternal colonial and postcolonial influences; 2) Muslim intellectuals pro-
pose visions and perceptions of the future that are integrated simulta-
neously into secular discourse, transplanted from Western science based 
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tic concepts in the intellectual imagination of contemporary Indonesian 
Muslim thinkers have an applied nature, being used to generate fore-
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Введение 

В современном мире ислама особое и совершенно уникальное 

место принадлежит Индонезии – крупнейшей по населению мусуль-

манской стране Юго-Восточной Азии. В рамках исторического разви-

тия ислама в Индонезии эта религия обрела ярко выраженные регио-

нальные особенности и характеристики, которые позволяют исследо-

вателям выделять ислам Нусантары как совершенно уникальное явле-

ние в современном мусульманском мире. В XX и XXI веке индоне-

зийский ислам оказался вовлечённым в процессы одновременно мо-
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дернизации и секуляризации общества, реагируя на них различно. В 

условиях модернизации индонезийская умма проявила значительный 

адаптивный потенциал, и мусульмане смогли относительно эффек-

тивно приспособиться к вызовам и угрозам современности, достаточ-

но адекватно реагируя на них, сохраняя религиозную компоненту 

рамках индонезийской идентичности как национальной и политиче-

ской.  

Важной характеристикой развития современного индонезийско-

го ислама является наличие развитой интеллектуальной традиции, 

представленной несколькими исламскими университетами, а также 

общественными организациями мусульманских учёных и интеллекту-

алов, которые пытаются анализировать актуальные проблемы совре-

менности и социума через призму ислама. В целом индонезийский 

ислам обладает значительным адаптивным потенциалом, а в центре 

внимания индонезийских исследователей-мусульман находится зна-

чительное число проблем, связанных с современным обществом, 

включая вызовы модернизации, глобализации и секуляризации.  

Общественная и научная мысль современной Индонезии явля-

ется одной из динамично развивающихся интеллектуальных традиций 

современного мусульманского мира. Значительное внимание в рамках 

актуального мусульманского интеллектуального дискурса уделяется 

вопросам будущего, перспективам развития как цивилизации, в це-

лом, так и Индонезии, в частности. Подобные проблемы изучаются в 

рамках различных подходов, что позволяет учёным-мусульманам ис-

пользовать не только религиозно-центричные, но и фактически секу-

ляристские модели интерпретации и модусы описания изучаемых ими 

вопросов. 

Цель и задачи. Поэтому в центре авторского внимания в пред-

ставленной статье будут проблемы исламской футурологии в совре-

менном мусульманском интеллектуальном дискурсе Индонезии. Це-

лью статьи является анализ основных направлений развития мусуль-

манской футурологии как компоненты современного исламского ин-

теллектуального индонезийского дискурса. В число задач автора вхо-

дит 1) изучение основных направлений функционирования мусуль-

манской футурологии в Индонезии относительно будущего уммы, 2) 

выявление центральных подходов, предложенных мусульманскими 

интеллектуалами относительно будущего в художественном дискурсе, 

3) рассмотрение возможных сценариев развития и трансформации му-

сульманской футурологии и в современной Индонезии как компонен-

ты интеллектуального и академического исламского дискурса. 
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Методология. В основе представленной статьи лежат методо-

логические достижения, связанные с развитием современной междис-

циплинарные историографии, а именно интеллектуальной истории и 

истории идей. Использование именно этих подходов позволяет вос-

принимать современные искания мусульманских интеллектуалов в 

Индонезии через призму концепции изобретения традиций. Подобные 

исследовательские оптики, основанные на конструктивистском под-

ходе к восприятию интеллектуальных и социальных явлений, позво-

ляют воспринимать и интерпретировать идеи будущего в современ-

ном мусульманском интеллектуальном дискурсе как идеи-конструкты 

и изобретённые традиции, в рамках которых воображается, изобрета-

ется и конструируется видение будущего.  

Вероятно, анализируя футурологический дискурс в современной 

мусульманской мысли Индонезии, мы можем применять и достиже-

ния, полученные в рамках изучения процессов модернизации и секу-

ляризации на Западе в силу того, что современное индонезийское об-

щество не существует в изоляции, но является неотъемлемым элемен-

том международного научно-исследовательского сообщества в целом. 

В такой ситуации индонезийские интеллектуалы, в том числе и му-

сульманские, подвержены воздействию внешних интеллектуальных и 

политических стимулов, что оказывает самое существенное влияние 

на диапазон их идей и выдвигаемых ими концепций. Поэтому, футу-

рологический дискурс в современной мусульманской мысли Индоне-

зии следует анализировать не просто как изобретённую традицию, 

предложенную в рамках интеллектуального сообщества, но и как ре-

зультат взаимосвязанных и, вместе с тем, взаимоисключающих про-

цессов модернизации и секуляризации, а также роста мусульманского 

традиционализма в индонезийском обществе как постколониальном, 

которое вынуждено учитывать не только свой собственный нацио-

нальный и региональный традиционный опыт, но и внешнее влияние, 

а также воздействия, связанные с наследием колониализма. 

Будущее ислама между светской политикой и  
радикализацией: прогнозы развития уммы 

Футуризм или представления мусульманских интеллектуалов о 

будущем в современном интеллектуальном дискурсе ислама в Индо-

незии получили неравномерное развитие. Несмотря на явные диспро-

порции и наличие различных сценариев будущего, воображенного 

через призму ислама, в целом возможные векторы и траектории раз-

вития уммы видятся индонезийским интеллектуалам в рамках двух 
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сценариев. С одной стороны, часть мусульманских мыслителей, кото-

рые склонны воспринимать идеи модернизма, формируют и продви-

гают позитивный образ будущего. С другой, их оппоненты, представ-

ленные как консервативными традиционалистами, так и в целом мар-

гинальными исламскими либералами, наоборот, конструируют нега-

тивные видения и образы будущего, актуализируя негативные и пес-

симистические сценарии.  

Если в начале XXI века индонезийские эксперты полагали, что 

развитие ислама будет протекать в рамках модели, определяемой ими 

как традиционная (когда основными одновременно источниками и 

пространствами перемен оставались бы исключительно мечети и пе-

сантрены1), то несомненные для 2000–2020-х тенденции к его боль-

шей политизации, вынудили иначе прогнозировать возможные векто-

ры мусульманского проекта будущего. Последние оказались востре-

бованными уже в первой половине 2010-х гг., когда индонезийские 

интеллектуалы начали открыто на национальном и международном 

уровнях выражать свою тревогу и обеспокоенность относительно 

углубляющейся фрагментации уммы в Индонезии2, роста региональ-

ных особенностей и диспропорций в функционировании сообщества 

верующих3, которое осознавало большую вовлеченность и интегра-

цию в светскую политику4, стимулируя расхождения между либера-

лами и традиционалистами5, и, как следствие, возможного усиления 

радикального ислама и последующей шариатизации светского обще-

ства6 в то время, как перспективы развития либерального и умеренно-

го ислама казались неопределенными и более чем туманными7.  

Подобные опасения относительно проекта исламского будущего 

стимулировались нестабильным электоральным поведением мусуль-

ман8, которые могли выбирать между рациональными светскими пар-

тиями и иррациональными радикальными альтернативами, представ-

ленными традиционализмом. 2010-е гг. в истории индонезийского ис-

лама содействовали росту тревожных и пессимистических настроений 

относительно проекта мусульманского будущего со стороны сторон-

ников либерального тренда в исламе, так как они стали свидетелями 

усиления радикализма и традиционализма. В 2012 г. прогнозирова-

лось, что активизация традиционалистов и радикалов «будет сдержи-

вать развитие исламского интеллектуализма в Индонезии»9.  

В первой половине 2010-х гг. предполагалось, что два фактора 

ставят под сомнением проект исламского будущего в Индонезии. С 

одной стороны, «отсутствие политической воли и неспособность гос-

ударственных чиновников сохранить свободу вероисповедания и сво-
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боду слова», а, с другой, «молчание большинства умеренных мусуль-

ман в отношении нетерпимых и насильственных действий»10, совер-

шаемых радикалами. Таким образом, на протяжении второй половины 

2010-х гг. проект исламского будущего развивался в условиях идеоло-

гической и политической поляризации ислама и уммы, так как не-

смотря на то, что «индонезийская исламская мысль играла важную 

роль в контексте современной индонезийской политики, в ее рамках 

наблюдается переход от сектантского и идеологического подхода к 

более инклюзивному и динамичному диалогу»11, развитие которого 

было отягощено противостоянием сторонников консерватизма и мо-

дернизма, в основе которого лежали принципиально разные видения 

будущего ислама в Индонезии.  

Поэтому, если «консервативные течения закрыты для новых ин-

терпретаций», то умеренные либералы и модернисты «открыты для 

новых тенденций, основанных на социальных реалиях»12. Несмотря на 

такие прогнозы, радикалы и консерваторы, склонные к защите тради-

ционализма, оказались более адаптивны к динамично наступавшей в 

2010 – 2020-е гг. современности, так как активно пользовались пре-

имуществами и возможностями виртуализации и развития интерне-

та13, который, с одной стороны, стал основным пространством для 

осуществления радикальной проповеди. С другой, именно виртуаль-

ные среды стали тем местом, где оказалась возможной репрезентация 

и более радикальных футуристических проектов, реализация которых 

ставила перед их авторами вопросы, связанные с исламом и его месте 

в проектах будущего.  

Именно виртуальная среда стала пространством развития му-

сульманской футурологии и генераций версий будущего, которые ка-

саются непосредственно ислама. В частности, в мае 2025 года была 

озвучена амбициозная задача превращения ислама в центр будущего 

ислама на мировом уровне. Теоретики «Нахдлатул Улама», например, 

полагают, что «исламский мир изменится и подчинится гравитацион-

ному притяжению Джакарты, так же как он когда-то подчинился гра-

витационному притяжению Каира и Дамаска»14. Таким образом, в 

проект будущего ислама включается его деарабизация, которая под-

держивается властями Индонезии. В частности, Насаруддин Умар, 

министр по делам религий, завил в мае 2025 г., что «после Ближнего 

Востока Индонезия является колыбелью новой исламской цивилиза-

ции»15, указывая на то, что проект будущего ислама в ближайшие де-

сятилетия будет определять не в арабском мире, но в Нусантаре.  
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Будущее без ислама или будущее с исламом  
в проектах мусульманских интеллектуалов Индонезии 

Наряду с футурологией, сфокусированной на будущем, соб-

ственно, уммы в Индонезии представлены и другие футуристические 

концепции, в рамках которых будущее ислама интегрируется в более 

широкие контексты вероятного и возможного политического и соци-

ального развития индонезийского социума. Одной из сфер развития 

такой футурологии является научно-фантастический дискурс в рамках 

современной индонезийской литературы.  

В конце 2010-х гг. индонезийские интеллектуалы, размышляя 

относительно дальнейшего развития Индонезии, сформулировали не-

сколько вопросов, призванных описать основные векторы и траекто-

рии возможного будущего, включая: «Останется ли Джакарта столи-

цей республики? Как будут выглядеть стартапы той эпохи? Освобо-

дятся ли индонезийцы от первобытных и религиозных чувств, подры-

вающих демократию? Смогут ли технологии успешно победить «есте-

ственную смерть»? Будет ли создание мемов в будущем считаться 

преступлением?»16. Примечательно, что в этой интеллектуальной по-

вестке дня присутствуют вопросы, которые касаются будущего исла-

ма. Эти проблемы признаются актуальными и за пределами Индоне-

зии. Например, японский антрополог и исламовед Мицуо Накамура 

полагает, что «индонезийские мусульмане представляют собой поис-

тине уникальное явление. Религиозные практики и исламская культу-

ра в Индонезии – самые многообещающие аспекты будущего мира во 

всём мире»17.  

Такой подход фактически основан на пересмотре исламского 

видения времени, так как выводит ислам из перманентного настояще-

го, распространяя и на него универсальный для западного мира проект 

будущего. Ярким примером футурологии, сфокусированной как на 

вероятном будущем Индонезии, так и уммы следует признать текст 

Андины Двифатмы Linus Si Robot Religius. Один из главных героев 

рассказа – робот Линус, созданный по образу умершего литературного 

критика, который при жизни был известен своими радикальными по-

литическими взглядами и тем, что делили все произведения на «пло-

хие и чрезвычайно плохие». Робот предоставлен для испытаний нена-

званному писателю, в доме которого эволюционирует, активно апел-

лируя при этом к опыту религии. Первые слова, которые произносит 

робот, звучат как «Ассаляму алейкум варахматуллахи вабаракатух»18.  
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В целом Андина Двифатма показывает, что несмотря на модер-

низацию и секуляризацию, ислам будет важным фактором в последу-

ющем развитии Индонезии: «робот Линус оказался очень религиоз-

ным. В понедельник он попросил укоротить ему штаны до щиколоток 

(по его словам, чтобы избежать контакта с нечистотами) и молился 

пять раз в день в мечети… В пятницу он вел себя как мусульманин и 

посещал пятничный намаз в мечети»19. В футуристическом мире бу-

дущего робот фактически играет роль шариатской полиции, вынуждая 

людей следовать религиозным нормам и предписаниям, которые со-

держались в его программном коде: «робот Линус боролся с грехом. 

Он выкинул всю мою коллекцию спиртного, заменив её водой. Он вы-

кинул всю свинину из холодильника. Он даже нагрянул к Ясинте и её 

парню Роби, которые однажды ночевали в гостевой спальне»20. В ре-

зультате робот оказывается единственным правоверным мусульмани-

ном, в то время как «религиозные лидеры коррумпированы и склонны 

к богохульству». Как следствие робот фактически превращается в 

устаза, отвечающего на вопросы людей фразой: «Альхамдулиллях»21.  

Если Андина Двифатма предлагает футуристический проект, 

основанный на исламизации, то Рио Йохан, наоборот, воображает в 

максимальной степени секуляризированный мир22, отражая коллек-

тивные фобии части уммы относительно сокращения роли ислама. 

Диас Новита Вури представляет более радикальный футуристический 

сценарий, ставя под сомнение точку зрения ислама на клонирование 

человека23, которое в будущем мире стало нормой в максимально се-

куляризированном обществе. Сабда Армандио также конструирует 

образ мира без ислама, но с чрезмерно развитым искусственным ин-

теллектом, который подменил и общество, и религию, «воплотив в 

реальность страхи людей донаучной эпохи, которые боялись ада, хотя, 

конечно же, его не существовало до тех пор, рока наука не смогла его 

создать»24.  

Другой индонезийский автор, Л. Ади Сурья, и вовсе выносит 

приговор исламу в мире будущего, основанного на отрицании челове-

ка в обществе, где идея «Быть человеком – значит быть бесполез-

ным»25 стала главенствующим принципом, фактически отрицающим 

ислам. Такой подход, хотя и является относительно распространен-

ным в интеллектуальном дискурсе современного индонезийского со-

циума, он, тем не менее, не ведёт к полному отрицанию ислама. Более 

того, некоторые авторы не только локализуют ислам в качестве обяза-

тельного компонента будущего, но и задают радикальный вопрос: 
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«где находится кибла, если мы захотим совершить намаз на  

Марсе?»26.  

Ситуация, связанная с видением будущего в рамках индонезий-

ского интеллектуального сообщества осложнена и тем, что активисты 

мусульманских организаций начали продвигать секулярное видение. 

Например, с 1 по 3 декабря 2023 г. в Джакарте проходил Конгрессе 

мыслителей Нахдлатул Улама, основной темой которого стало «Вооб-

ражение будущего общества» (Imagining the Future Society – 

Memimpikan Masyarakat Masa Depan). Аксин Виджайа не только под-

черкивал принципиальное значение ислама для современной Индоне-

зии, но и предложил видение ее будущего, формально выдержанное в 

мусульманской парадигме, хотя фактически им подчеркивалось, что 

«будущее общество – это эгалитарное общество без дискриминации и 

насилия. Поскольку мы живём в национальном, а не религиозном гос-

ударстве, индонезийцы должны прежде всего рассматриваться как 

равноправные граждане… Пророк Мухаммед сублимировал этниче-

скую принадлежность и религию в гражданство… все граждане, неза-

висимо от религии, национальности, цвета кожи или социального ста-

туса, назывались “умматан вахида”… Все люди равны перед Богом… 

Арабы не благороднее других народов. Западные народы не благо-

роднее других народов. Индонезийский народ не ниже других наро-

дов… Коран и пророк Мухаммед научили нас любить свою родину, 

давайте любить свою родину, мы гордимся нашей цивилизацией и со-

здаём общество в соответствии с нашими стандартами, будучи рели-

гиозной нацией»27. В рамках такой системы координат образ будуще-

го конструируется преимущественно через призму национализма как 

светской идеологии, а религиозная риторика используется преимуще-

ственно для его легитимации.  

Выводы 

Концепты будущего (в узком понимании) или мусульманская 

футурология (в более широком смысле) в Индонезии возникли в ре-

зультате западного влияния, став фактически вторичными трансплан-

тированными культурными продуктами и изобретёнными интеллекту-

альными и культурными традициями, привнесёнными извне. Генезис 

и дальнейшее развитие мусульманской футурологии в рамках индоне-

зийского интеллектуального дискурса протекали в конце XX – первой 

четверти XXI века, будучи связанными с углублением процессов гло-

бализации, а также секуляризации, существенно влияло на то, как и 

каким образом индонезийские мусульманские интеллектуалы начали 
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воспринимать проблемы будущего, анализируя последние не только с 

точки зрения ислама, но и соединяя исламское видение с научной и 

академической перспективой. В такой ситуации исламская футуроло-

гия в современной Индонезии развивается в условиях уникальной  

дихотомии.  

С одной стороны, футурологические концепции современных 

индонезийских мусульманских интеллектуалов демонстрируют и ак-

туализируют связь с предшествующей национальной, политической и 

религиозной традицией. С другой, их успешное функционирование и 

развитие фактически было бы невозможно без детального и глубокого 

знакомства с западными интеллектуальными стимулами и первоис-

точниками, которые успешно индонезийскими авторами были асси-

милированы и интегрированы в собственные интеллектуальные и 

культурные среды, что позволило им сформировать видение  

будущего.  

Несмотря на то, что концепты будущего являются не самыми 

традиционными и распространёнными в исламской мысли и интел-

лектуальной традиции, они, тем не менее, заняли своё место среди 

изобретённых традиций, которыми активно оперируют мусульман-

ское интеллектуальное сообщество в Индонезии. Последнее стало 

возможно в силу незначительного влияния на индонезийский ислам 

ближневосточного ислама, известного своим традиционализмом. Бо-

лее того, во внимание следует принимать и фактор развития и функ-

ционирования индонезийского национализма, который в ХХ в XXI вв. 

оказывал самое существенное влияние на развитие ислама, содействуя 

его модернизации и секуляризации, стимулируя большую интеграцию 

верующих в политические общественные пространства, вынуждая их 

не только ограничиваться вопросами веры, но и становиться активны-

ми гражданами, что было исторически неизбежно, принимая во вни-

мание как колониальный опыт, так и антиколониальную борьбу под 

лозунгами национализма в XX веке.  

Таким образом, на протяжении первой четверти XXI в. в рамках 

индонезийской мусульманской интеллектуальной традиции сложи-

лись уникальные видения будущего, представленные одновременно в 

собственно исламской теологии, так и в других интеллектуальных 

средах общества, в той или иной мере связанных с исламом. В этом 

контексте мусульманская футурология в современной Индонезии 

смогла актуализировать и синтезировать не только наследие ислама 

как культурной доминанты в новейшей интеллектуальной истории 

индонезийских мусульман, но и включила в себя некоторые светские 
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тренды и тенденции, что указывает не только на значительный адап-

тивный потенциал ислама, но свидетельствует о необходимости даль-

нейшего междисциплинарного анализа видений и концептов будуще-

го, предложенных в рамках современного интеллектуального мусуль-

манского пространства Юго-Восточной Азии. 
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